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La antigiedad — el mundo prehistérico en parti-
cular — se presenta a todo espiritu cultivado con el
encanto de la estrella crepuscular dormida sobre la
montafia de los tiempos. En el vasco, este sentimiento
del pasado se agita mas por la doble aureola de
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vetustez y aislamiento con que ve circundada a su
lengua.

Ni el estudio metédico — una disciplina austera
como la linguistica actual — sabe resistir a la seduc-
cion que llega de las remotas arcaicas edades. Fue
Pictet (1) en 1859 el primero que di6 el nombre de
Paleontologia linglisiica a la ciencia — son sus pa-
labras — «que preiende resucifar en alguna manera
por medio del método comparativo de las lenguas los
hechos, las cosas y las ideas de un mundo sepultado
en las sombras del pasado». Pictet, por su parte, se
consagré a la investigacion de los origenes indo-
europeos. Después de él casi todos los ensayos de
Paleontologia linglistica han tendido al mismo obje-
to (2), pero el método puede aplicarse utilmente a otras
familias linguisiicas, siempre que las leyes de su
evolucion estén satisfactoriamente fijadas.

Entre los escasos restos que del vocabulario reli-
gioso de la era precristiana vasca han podido sobre-
vivir hasia nuesiros dias figuran sin duda los dos
nombres del «dia festivo»: iai y eguzari— con es-
casas variantes. Por ofra parte, no existe nombre in-:
digena que designe el templo o lugar dedicado al culto
(no lo habia seguramenie, estando el ejercicio religio-
so reducido al culto familiar), ni exisie nombre para
sacerdoie o persona consagrada al servicio del culto
(ya que en la hipotesis apuntada su funcién corres-
ponderia al padre de familia o etxeko iaun, sacerdote
del hogar); faltan asimismo los nombres de instru-
menfos culturales... Esta ausencia de iérminos religio-
sos indigenas nos invita a considerar el vuelo reduci-
do que la manifestacion de la vida religiosa tomo6 en
la sociedad precristiana vasca, sin el ejército de sacer-
dotes, sin la magnificencia de templos, sin la muche-
dumbre de pertenecientes a las ceremonias que pode-
mos admirar en las religiones de culturas superiores.
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Pero ello, sin mas, no basta a probar que la vida indi-
vidual, familiar y la rudimentaria social-politica de las
antiguas poblaciones vascas no estuviera intensamen-
te saturada de uncién religiosa. La ausencia de térmi-
nos religiosos indigenas, en una palabra, parece reve-
lar ciertos hechos negativos, los cuales no dejan de
ser importantes y significativos.

Intentar divisar el panorama de la antigua civiliza-
cion euskalduna y el estado de floracion del espiritu
vasco pagano solamente a través de las reliquias con-
servadas en el léxico de la lengua constituye una am-
bicion que de ningin modo podriamos satisfacerla.
La labor que hoy tomamos como ensayo se halla
erizada de dificultades que no convidan a un estudio
fecundo en resultados. Pero ello mismo servird —
creo — a mostrar cémo deben ser tratados semejantes
asuntos con toda reserva. Si ahora tomamos uno de
ellos, es también por ceder un poco al ambiente etimo-
l6gico que prevalece en los estudios de la lengua
vasca, y al que los vascos en general se sienen dulce-
mente atraidos por el encanto de esa vieja lengua.
Sin embargo advirtamos desde aqui que la linglistica
no pretende en modo alguno reemplazar la historia;
so6lo eri carencia absoluta de precisiones que facilita-
rian los textos, se resuelve a arrojar una luz débil
sobre un periodo que no ha dejado irds de si testimo-
nio directo alguno ni de sus actos ni de sus pensa-
mientos. Pero antes de interrogar a la lingiistica,
determinemos exactamente io que se puede esperar
de ella.

Una lengua se deja definir por tres cosas: un sis-
tema fonético, un sistema morfolégico y un vocabu-
lario, es decir, por una manera de pronunciar, por una
gramética y por ciertas maneras de designar las no-
ciones. La pronunciaciéon y la gramatica de una lengua
pueden considerarse como sistemas cerrados: dificil-
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mente se prestan a recibir influencias. En cambio el
vocabulario, las palabras no constituyen sistema; a
lo mas forman pequefios grupos, y basta que una len-
gua tenga prestigio para que los préstamos se multi-
pliguen en las lenguas vecinas.

Por tanto el caudal léxico de una lengua hay que
considerarlo en dos aspectos: parte de sus elementos
proviene de la misma lengua de los cuales la lengua
en cuestién no es sino su conservadora, parte en ma-
yor o menor cantidad trae su origen de lenguas o dia-
lectos de la misma o diversa familia; los primeros son
los elementos indigenas que forman el patrimonio
tradicional, a los segundos se les da la denominacidn
de préstamos o elementos advenedizos. Sea, p. e.; el
euskera en dos momentos de su evolucién: el voca-
bulario de la segunda época se compone de dos
partes; una que continda el de la primera o que ha sido
formado sobre el territorio vasco en el intervalo con
la ayuda de elementos registrados en el vocabulario
indigena, y otra que procede de lenguas o dialectos
extranjeros.

Sean el euskera de hace 30 6 40 siglos y el eus-
kera vizcaino actual. Existen en éste nombres como
aita «padre» y ama «madre» que representan y conti-
nuan simplemente el viejo fondo de la lengua; existen
términos como Euskai-Efia que seguramente no co-
rrian en aquella época remota de 3.000 6 4.000 afos,
pero que han sido formados con elementos de origen
vascos que la misma lengua los poseia: euskeray eria
en nuestro caso; hay otros que han entrado en diver-
sas épocas: burdin «hierro» y eriotz / erifiotz «laurel»
tai vez mercancia de las poblaciones traficantes medi-
terraneas en contacto con el Oriente antiguo; hartz
«0so» y okaran «ciruelo» de proveniencia celta; pake
«paz» y neke «fatiga» producto de la primera roma-
nizacion; zeru «cielo» y gurutze «cruz» de entrada
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posterior; geray guda/gudu «guerra» de procedencia
germanica; alkondara «camisa» y alagar «altura»
resto de la conquista &rabe en el territorio peninsular;
ditut «<los/ las he» y astelen «lunes» introducidos del
territorio guipuzcoano; ostikolari «futbolista» calco de
una palabra inglesa de deporte que ha invadido el
mundo. Todas estas palabras fuera de aita y ama son
igualmente elementos advenedizos respecto, del eus-
kera de hace 50 6 40 siglos.

Ahora bien, el principio general en que se fundan
los resultados legitimos de la Paleontologia lingiistica
es el siguiente: si en una lengua dada, en una época
dada de su historia se prueba la existencia de un tér-
mino designando una nocion definida es evidente que
tal nocion debe atribuirse al tesoro cultural del pueblo
que hablaba esa lengua. Pero las conclusiones de esta
indole han de ser necesariamenie muy vagas: en efec-
to, los conceptos ligados a las palabras cambian sin
que por ello cambien las mismas (Semaéniica); por oira
parie el nimero de hechos uiilizable es muy reducido:
son muy pocas las palabras de las que podemos pro-
bar que sean la irasmision directa e inmediata del
fondo del idioma; ademas la etimologia de nuestro
vocabulario se hace muy penosamente y resulta im-
precisa sobre manera. Por todo ello creemos no equi-
vocarnos ni mostrarnos excesivamenfe reservados al
afirmar que en el estado actual del conocimiento de
la historia de la lengua vasca el examen de su voca-
bulario no puede suministrarnos un informe de la civi-
lizacion del pueblo vasco prehistorico, sino indicacio-
nes incompletas y dudosas. Pero a pesar de lo poco
que se puede esperar, vale la pena de interrogar a la
linglisiica y examinar lo que ella ofrece sobre algunos
aspectos de esie pueblo inisierioso testigo del antiguo
Occidente europeo. Procediendo con critica arrebata-
remos al secreto datos preciosos que alimenten nles-
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tra ambiciéon; merece escribirse unas paginas sobre un
asunto respecto del cual falta el vidtico de la escritura
y de la historia.

Tan alto que podemos remontar en el curso del
tiempo siempre encontramos en el territorio de Euzkadi
a los vascos. ¢Fueron ellos los primeros ocupantes o
por el contrario hay que considerarlos como invaso-
res? Lo Unico cierto es que después de los trabajos de
Bosch-Gimpera y otros beneméritos investigadores
podemos afirmar que las poblaciones vascas no des-
cienden de los celtas o iberos, sino que son la conti-
nuacion de los habitanles que poblaban estas monta-
flas en las mas remotas épocas (3).

Otra cuestion de suma importancia la constituye la
llamada cuestion ibérica. Es la lengua vasca la indi-
gena de los vascos que la han conservado a través
de todas las vicisitudes histéricas, o por el contrario
es de origen ibérico? Tendriamos en este caso una
poblaciéon vasca que por grado o por fuerza adoptd la
lengua de los conquistadores posteriores. Problema
es el indicado que en el estado actual de nuestras in-
formaciones resulia imposible resolverlo. Es un dolor
para nosoiros que la ciencia hoy no esié acorde con lo
mejor de nuesfros deseos.

Hechas esias salvedades enfremos decididamente
en la materia que en el titulo inicial indicaAbamos osea
un aspecto todo particular de la antigua religiéon eus-
kalduna: los nombres vascos del «dia fesiivo» que
segun creemos se liga estrechamente con las fiestas
del «novilunio» y del «afio nuevo».

El nombre de «besta o phesia» de los dialecios
mas orieniales (pezia en Harriei (4), pag. 318, lin, 1
que no registra Azkue) es evidentemente de origen
latino o romanico. Ni es el presente el Gnico caso en
que elementos advenedizos coexisten con los indige-
nas, p. e., bortxa/indar, dembora / egura/di... A Ia
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Seméntica vasca toca el dar la explicacion de seme-
jantes fenémenos.

Pasemos a examinar ahora en primer término
el nombre vasco ‘iai'. Existen las variantes (5):

jai (AN, B, G); la ‘j’ representa tanto la ‘j’ es-
pafiola, como la ‘y

jei (Se)

Xei (BN, aezk-s, R). Campidén da para Aezkoa la
forma ‘sei’ (6).

il

Son de notar las locuciones:

jai ia asfes/igande ta aste / besta ta aste / aste ta
bes/a «todos los dias» (v. Azkue, sub v. jai y aste).

Notese también jaizaro« media fiesta»en B y ms-Lond.
La etimologia de jai, segtin Van Eys, es igualmente
que la de besta de origen roméanico (7), probablemen-
te del provenzal jai, gai. A pesar de la consonancia
de los sonidos y de la misma idea no nos parece pro-
bante su comparacion. Existe en Gipuzkoa el término
yayo «pintiparado, completo...» la Unica palabra que
en el citado territorio se articula con ‘y’ inicial en
vez de ‘j’. Este si lo creemos derivado de un primi-
tivo romanico, cf. el prov., citado por Van Eys y tam-
bién el cast. gayo...

De las variantes expuestas deducimos que la forma
mas primitiva es la representada por ‘yai’.Ahora bien,
un fendmeno corriente en la fonética vasca actual y
aun en la que podemos seguir en los documentos mas
antiguos de la lengua es la pérdida de la -g- en po-
sicién intervocalica (Gavel, EIém. de Phonét. Bas-
que, pdg. 346). En este caso tendriamos una forma
anterior *igai como en el apellido Yar/za (lo pronun-
cian aun l-ar/za) que proviene sin duda de jgartza,
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cf. igartua, como el nabarro Yeltz proviene de lgeltz
y Yanci de Igantzi (8). Siendo verdadera nuestra su-
posicion cabria relacionar la forma deducida *igaicon
el nombre jgande «domingo» en el calendario vasco
actual cristiano. Enseguida veremos que /gande en
una época anterior debi6 significar «<neomenia o fiesta
de la luna nueva». Véase cdmo propongo la serie de
las fases lunares en el antiguo calendario vasco: aste
e jgande son en la semana vasca los términos funda-
mentales que se oponen: recuérdese las locuciones
citadas poco ha jai ia aste/ jgande ta aste... Igande
(igante en S, R), como aste se descomponen al pare-
cer en sus elementos tematicos: igan-, as- mas el
sufijo —tej —de que tal vez indique duracién cf. negu-te
«temporada de invierno...» Sin pretender entrar ahora
en las etimologias de aste e igande veamos qué pue-
den significar en una época anterior a la actual. Para
ello examinamos los nombres de la semana en los
que aparecen tales términos; y vemos que la semana
oriental del territorio vasco ha conservado mejor los
nombres de las fases lunares de una época sobre la
que la historia calla. Dividimos Aste e Igande:

Aste = aspecto claro de la luna.
lgande= fase oscura de la misma.

Pero Aste en la semano oriental se subdivide en:
AsTE-/e/7larte | azken lo cual nos ha sugerido la pre-
sente hipotesis. Abarquemos asi las cuatro fases:

Astblen = fase clara del cuarto creciente.
Astearte = fase clara de la luna llena.
Asteazken = fase clara del cuarto menguante.
Igande = JUnica fase oscura o luna nueva.

Siendo, pues, igande «periodo de la luna nueva»
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segun la precedente division, y estando *igai (de don-
de yai actual) relacionado, parece legitimo deducir
que yai debe ser «fiesfa de la luna nueva», primero,
porque actualmenfe significa «fiesta», y yai no es tam-
poco todo el periodo de la luna nueva, ya que carece
del sufijo -fej —de, el cual propiamenie indicaria el
fiempo complefo de la fase enfera, de donde limifando
méas el seniido de yai podiamos concluir que es «la
fiesta de la aparicién de la luna nueva o neomenia».

Para que no quede duda del procedimiento fonético
regular que se verifica en la formacién de *igai, desa-
rrollémoslo tal como ha sucedido. lgan es la base,
tanfo de igande como de *igai; zn jgande se ha veri-
ficado la adjuncién sin ningdn cambio ulferior, pero
en *igai ha habido pérdida de la ‘n’ intervocalica,
mediante la aposicién del sufijo ‘i’ (de relacion, hoy
muerto que vemos, p. e., en gaz-i de gaiz, en orazi-
de oratz, en urda-ide urde...) como en emai «dadiva»
y en /ai «instrumento conocido de labranza» que pro-
vienen respectivamente de eman «dar» y de ian «la-
bor, trabajo».

Llegado a este punto no podemos menos de re-
cordar el tantas veces citado texto de Estrabdn. Dice
el historiador griego: «Algunos afirman que los galle-
gos no tienen siquiera idea de la divinidad. Y que los
celtiberos y sus vecinos del norte veneran a cierto
dios innominado en el plenilunio bailando ante las
puertas de sus casas con todas las familias y cele-
brando fiesta durante toda la noche» (9). Ese dios in-
nominado, es claro, que no puede ser otro que la mis-
ma luna (el dios luna) o el Ser Supremo, pero nunca
otra divinidad distinta (10).

Lo que mas interesa a nuestro estudio es precisa-
mente la época o motivo de la fiesta, que en el texto
citado es el plenilunio. Si el testimonio de Estrabdn es
verdadero (unas lineas después afiade «ademas de
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estas absurdas costumbres se cuentan otras muchas
cosas fabulosas de todos los espafioles en general,
aunque mas especialmente de los nortefios», no cabe
rectificacién, y si no queremos pasar por hipercriticos
hemos de dejar sentada la afirmacién de que *igai
habria de significar «fiesta del plenilunio» mas bien
que «la del novilunio». Pero es el mismo historiador
quien nos invita a dudar en las palabras que hemos
reproducido. Por ello creemos que puede a pesar del
testimonio de Estrabdn sostenerse la identificacion de
*igai con «novilunio»,de no admitir otra hipotesis, o
sea, que se celebraban entre los antiguos vascos ambas
fiestas: la del novilunio y la del plenilunio (como en
otros pueblos de la antigiedad, v.g ., los habitantes de
Mesopotamia (11)... ), pero que a poder de Estrabdn
solamente llegaron noticias confusas o parciales (12).

Establecido el hecho, aunque de manera imprecisa,
examinemos los detalles que apunta Estrabon de la
noche religiosa. Primeramente, el baile al que acudian
todas las familias o sea fiesta de la tribu o tribus ve-
cinas (aspecto social importante de las fiestas religio-
sas antiguas); en lugar publico o sea fuera de las casas;
pasando toda la noche en la gozosa fiesta. No sefala
mas caracteristicas el historiador.

Para mejor comprender la intencién de la fiestay
revivir en algin modo la escena nocturna, podemos
consultar lo que sabemos de otros pueblos respecto
de la misma festividad. Los hebreos (13) celebraban
al principio de cada mes en la aparicién de la luna
nueva un sacrificio especial consistente en dos novi-
llos, un carnero y siete ovejas del afio con harina y
libaciones en holocausto... Al tiempo del sacrificio
debian los sacerdotes tocar las trompetas de plata.
Socialmente el dia de la neomenia (asi traducen los
LX X la palabra hebrea) no era de fiesta obligatoria,
pero por las referencias de los Libros Sagrados se
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ve que los hebreos solian celebrarla gozosamente,
cerrando los negocios, reuniéndose en banquetes...
También los arabes saludaban a la luna nueva con el
toque de instrumentos musicos. lgualmente entre los
més antiguos habitantes de la cuenca del Tigris y del
Eufrates encontramos la misma solemnidad; un texto
nos habla de «la celebracion magnifica mensual y de
las grandes ceremonias en el dia del novilunio». Pero
mas que tales recuerdos arqueoldgicos, nos haran
imaginar la participacion de la tribu y de todos los
individuos la descripcién de la fiesta, tal como es cele-
brada entre los Pigmeos de la selva ecuatorial africana
en nuestros dias. Los etn6logos modernos consideran
a estos pueblos como los mas cercanos a la humani-
dad primitiva. Entre los Pigmeos (14) la fiesta magna
en honor de la luna nueva precede inmediatamente la
época de las lluvias. La luna es considerada como
principio de generacidn, por lo que la fiesta estd re-
servada exclusivamente a las mujeres las cuales hacen
los preparativos para el dia sefialado, el cual por otra
parte no lleva sacrificio alguno, segun hemos visto
que se verificaba entre los hebreos. Hechos los pre-
parativos la fiesta puede comenzar. Una mujer (la del
jefe) da la sefial: avanza al centro del campamento y
recita una melopea en la que se invita a la luna a pro-
veer de abundantes nifios y frutos la tribu.

El cuerpo echado hacia atras, los brazos en alto,
cantan el siguiente himno al astro de la noche:

Luna, oh madre luna,
Madre de las cosas vivientes,
Escucha nuestra voz, oh madre luna.
Oh madre luna, oh madre luna,
Aparta los espiritus de los muertos
Escucha nuestra voz, oh madre luna,
Oh madre luna, oh madre luna.
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Y el canto continGa. Alrededor del circulo de las mu-
jeres estan los hombres; no toman parte ni adn con
el aplauso. La danza de la luna es exclusiva de las
mujeres. Aparece la aurora y la danza acaba.

No sin emocion se leen estas lineas que pueden
recordarnos las escenas y las fiestas de nuestros an-
tepasados.

No necesito recordar c6mo aun hoy se oye fre-
cuentemente en boca de nuestros campesinos los epi-
tetos de ilargi bedeinkatu, ilargi sanfu «luna bendita,
luna santa». Me refieren (15) el caso de una joven en
Nabarra que al ir a confesar declar6 que solia rezar
un «Padre nuestro..» a la luna, e interrogada porqué
lo hacia respondié: «<Cé6mo no, si es tan hermosa...»

Poco hemos de afiadir ahora respecto del segundo
nombre: eguzari, que como indicamos anteriormente
parece relacionarse con el sol, es decir, con la fiesta
celebrada en honor del sol nuevo o sea del afio nuevo:
egubefi «<Navidad y Afio Nuevo». He aqui la reparti-
cién geografica del nombre:

Eguzari (B-ar,ms-Lond) = «dia de fiesta». Harriet,

pag. 318, lin. i, lo cita también al lado
de «peztar.
Egusai (B-m-o0fi-) = «dia de fiesta».

Eguzaro (inss-Otx- Zar) «dia de media fiesta.
Egunzaro (B-0) «dia de convite».

Notese el paralelismo de eguzaro con jaizaro.
A este ciclo pertenece probablemente el Olentzaro.

Igualmente que la de la luna la mitologia del sol es
abundante en el pais (16). Séame permitido citar al-
gunas de las férmulas que aun hoy se dirigen al astro
del dia (17). Azkue en su Cancionero dice: «En Az-
piroz, valle de Larraun, me dijeron que pocos afios
antes que yo alli me presentara, muri6 una anciana,
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que cuando veia salir el sol,estando ya ella ocupada en
sus faenas, le saludaba con una cancién adhoc» (18).
En Dirna, p. e., al ponerse, dicen:

«El sol ha ido a su madre»
y concluyen con este otro verso vulgar:
«vendrd mafiana, de hacer buen tiempo».
En Baztan al amanecer le dirigen asi:
«Bienvenido, oh sol abuela»
y al atardecer:
«Adiés abuela, hasta mafiana».

Resulta de un sabor primitivo la despedida augusta
de los habitantes de la regién del Gorbea:

«0h sol, por hoy ya me has consolado,
Venme mafiana también para que me consuele».

En todos los pueblos antiguos el sol y la luna han
sido festejados. Los poetas han desgarrado en su pre-
sencia lo mejor de sus galas. La lglesia en su liturgia
no encuentra epitetos mas hermosos que dirigir a la
Purisima que los del poeta hebreo: «Bella como la
luna y escogida como el sol».

He aqui algunas consideraciones que nos ha su-
gerido la etimologia de los nombres vascos del «dia
festivo».

Que los estudios se multipliquen y veranse salir a
la luz nuevos datos que la noche de la historia vasca
tiene reservados para el investigador. Nuestro intento
en el presente articulo no ha sido otro sino buscar to-
dos los indicios que pudieran arrojar algin resplandor
sobre la superficie oscura de la prehistoria vasca.
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no hay duda para quien conozca el mapa de la época de la con-
quista romana. Por citar entre otros documentos que pueden
interesar nuestra curiosidad recordemos los nombres del escua-
drén de Zaragoza (la TURMA SALLVITANA), (v. 6 atti, Lamina
di bronzo coninscrizione... en el BCACR, 36 (1908) 169-226).
Alli aparecen apellidos tan vascos como Arbiscar, Bennabels,
Elgaun, lllurlibas... lo que nos induce a pensar que la misma
Celtiberia contenia una fuerte poblacién vasca.
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(13) kortleiner, Archeeoiogia Biblica, 242 -44, Ins-
bruck, 1917.

(14) Trines, Les Pygmées de la foret equatoriel, 112-17
y 108-111, Paris, 1932.

(15) Debo la noticia al Rdo. P. bonostia en conversacion
particular.

(16) Sobre la mitologia del sol y la luna ve'ase R1EV, 13
(1922) 135 sq. y rRamos, De Astronomastica Vasca, Tarra-
gona, 1928.

(17) Las férmulas que cito a continuaciéon se las debo al
Sr. Azkue quien amigablemente me las indic6. El infatigable
escritor e investigador de nuestra lengua vy literatura dara pron-
tamente a la imprenta una nueva obra titulada: Euskai-Eriko
Yakingaiak, de cuyo tomo primero (de los cuatro que proyecta
publicar) son las citas: Oitura ta Sineskeriak = Costumbresy
Supersticiones.

(18) Cancionero Vasco, tomo I, 20.
1.° Diciembre, 1953.

JUAN GOROSTIAGA.



